היחס לשאינם שומרי תורה ומצוות בקהילה

בדורנו, רובם של המתייחסים לעם ישראל גדלו וחונכו ללא תורה וללא מצוות, וממילא לא משמע להו לאינשי רוב איסורי תורה. אף על פי כן, רבים מהם רוצים לדבוק בעם בכל ליבם, ומהם שהוכיחו זאת במסירות נפש מופלאה, בבנין הארץ ובהגנתה ובהצלת ישראל מיד צר. גם היהודים שאינם חיים בארץ ישראל, יש מהם שכבר רחקו מכן סממן של יהדות אך יש מהם, גם כאלו שרחקו מאוד ולקחו להם נשים נוכריות, מבקשים להמשיך להיות שייכים לקהילה היהודית. בנסיבות של דורנו כל רב קהילה נושא באחריות גדולה, כי נפתחות בפניו אפשרויות להרמת קרן התורה ולקידוש שם שמים על ידי קירוב רחוקים. במאמר זה ברצוני להעלות את המקורות התלמודיים לדיון בשאלת היחס לאותם אנשים. כמו כן ניתן עצות מעשיות להעמקת ושיתוף אנשים אלו בפעילויות תורניות וערכיות במסגרת הקהילה.

היחס לשאינם שומרי תורה ומצוות נידון בהרחבה בהרבה מאוד ספרי שו"ת של השנים האחרונות.
 ברם, בהרבה מהתשובות חסרה התייחסות מקיפה למקורות התלמודיים בעניין, כמו גם התייחסות להשקפת עולמו של הפוסק כלפי הציבור שאינו שומר תורה ומצוות.
 

מעמדו ההלכתי של מחלל שבת

יהודי נשאר יהודי כל חייו, אך הוא יכול להמיר את דתו בשני אופנים ובכך להפוך ליהודי מומר שהוא כגוי. הדרך הראשונה היא לעבוד עבודה זרה
 ואפילו עשה כן פעם אחת הרי הוא כגוי. הדרך השנייה היא לדבוק בדתי הגויים ולעזוב את ישראל. אדם שכזה הוא משומד לתורה כולה (ראה משנה תורה לרמב"ם הלכות תשובה ג, ט). האם יש מצוות נוספות שיהודי העובר עליהן יחשב כמומר ויאבד את הגדרת היהודי שלו? בנושא זה נחלקו רב נחמן ורב אשי בבבלי עירובין סט, א-ב:

"אמר רב הונא איזהו ישראל מומר? זה המחלל שבתות בפרהסיא. א"ל רב נחמן כמאן? אי כר"מ, דאמר חשוד לדבר א' חשוד לכל התורה כולה - אפי' בא' מכל איסורין שבתורה נמי; אי כרבנן האמרי חשוד לדבר א' לא הוי חשוד לכל התורה כולה - עד דהוי מומר לעבודה זרה! אמר רב נחמן בר יצחק ליתן רשות ולבטל רשות... רב אשי אמר, האי תנא הוא דחמירא עליה שבת כע"ז".

לדעת רב נחמן יהודי המחלל שבת אינו מומר ולא חשוד על התורה כולה, רק אינו יכול לבטל רשות לעניין עירובין. לדעת רב אשי חילול שבת שקול לעבודה זרה ולכן המחלל שבת מומר לכל התורה ויצא מגדר יהודי.

האם מחלוקת זו עוסקת דווקא לעניין עירובין, או שהיא תקפה לכל המצוות בתורה? נראה כי ההשוואה בין עבודה זרה ושבת היא דווקא לעניין מצוות מסוימות. מצאנו מחלוקת בחולין בין רב ענן לרבא האם מותר לאכול משחיטת ישראל המשומד לעבודה זרה. הסוגיה שם מוכיחה כי מומר לעבודה זרה הוא מומר לכל התורה. אך תוך כדי הדיון היא מזכירה מומרים נוספים (ה, א):

"אמרת: מכם - ולא כולכם, להוציא את המומר, והדר תני: מקבלין קרבנות מפושעי ישראל! הא לא קשיא: רישא מומר לכל התורה כולה, מציעתא מומר לדבר אחד; אימא סיפא: חוץ מן המומר ומנסך את היין ומחלל שבת בפרהסיא, האי מומר היכי דמי? אי מומר לכל התורה כולה, היינו רישא! ואי מומר לדבר אחד, קשיא מציעתא! אלא לאו הכי קאמר: חוץ מן המומר לנסך את היין ולחלל שבתות בפרהסיא, אלמא מומר לעבודת כוכבים הוה מומר לכל התורה כולה".

כלומר – למסקנת הסוגיה יש דין מומר לעבודה זרה. כמו כן לעניין הבאת קורבנות יש עוד שתי מצוות שהעובר עליהן אין מקבלים ממנו קורבנות, למרות שאינו מומר לכל התורה כולה והן יין נסך ושבת. אם כן מחלל שבת אינו שקול לחלוטין לעובד עבודה זרה, ורק הדין ההלכתי שלהם במקרה של קרבנות ושחיטה (כמו גם ביטול דירתו לעניין עירוב שהבאנו קודם) שווה.

שוגג, אנוס ואומר מותר

עד כאן למדנו כי ישראל המחלל שבת במזיד דינו לכמה עניינים כגוי. מה הדין ביחס לישראל המחלל שבת אך אינו עושה כן במזיד. רוב הישראלים של ימינו המחללים שבת אינם חושבים שזה אסור, ומתוך הרגל במעשיהם הם כלל אינם מודעים לאיסור. מה גדרם במקרה כזה? כמו כן יש לשאול שאלה זו ביחס לכאלו שגדלו בבתים דתיים, אך זנחו את דרך הדת מתוך שטף הכפירה המצוי כיום ברשות הרבים.

מעמדו ההלכתי של אדם החוטא מתוך חוסר ידע בסיסי נתון במחלוקת תלמודית בשבת סח, ב. לדעת מונבז, ור' יוחנן וריש לקיש ההולכים בשיטתו, תינוק שנשבה בין הגויים ואחר כך חטא בגלל חוסר הידע שלו – פטור מקרבן. לדעת חכמים, ורב ושמואל ההולכים בשיטתם אדם שכזה חייב בקרבן על כל סוג של עברה. ברם גם לדעת חכמים המחייבים בקרבן אין מדובר בקטגוריה המרחיקה את האדם מהיות ישראל אלא שעליו להיענש על אי ידיעתו.

רש"י (ד"ה פטור) מסביר את הטעם של מונבז הפוטר מקרבן: "דאומר מותר אנוס הוא", כלומר – אדם שכזה חושב שכל המעשים שהוא עושה מותרים ובשל כך הוא אנוס, ואנוס פטור מכלום.
 דברי רש"י אלו מחברים אותנו לסוגיה אחרת במסכת מכות (ז, ב – ט, א) בה חולקים אביי ורבא בדינו של האומר מותר. לדעת אביי אומר מותר הוא אנוס, ואילו לדעת רבא הוא קרוב למזיד.

אם מכריעים כמונבז במחלוקת בעניין מעמדו של אדם שכלל אינו יודע על המצוות, אזי ניתן לפטור אותו מכלום או מהסיבה שהוא אנוס, או מהסיבה שהוא קרוב למזיד. אם מכריעים כחכמים שחייב בקרבן מדין שוגג, יתכן כי המחלוקת השנייה תהיה רלוונטית עבור אדם שהיה במצב של אי ידיעה, אך אח"כ התבררו לו הדברים והוא ממשיך בסורו מתוך טענה שמעשיו מותרים.

דין חילונים של ימנו כאנשים שמצווה שהחזיקו בה – נאמנים עליה

נראה כי החילוניים של ימינו הם כמו הקראים של תקופת הרמב"ם, וניתן ללמוד מהם לתקופתנו על פי פסקי הרמב"ם המופיעים בכמה מקומות בכתביו.
 בהלכות ממרים ג, ג פסק הרמב"ם:

"אבל בני אותן הטועים ובני בניהם, שהדיחו אותם אבותם ונולדו במינות, וגידלו אותן עליו - הרי הן כתינוק שנשבה לבין הגויים וגידלוהו הגויים על דתם, שהוא אנוס; ואף על פי ששמע אחר כך שהיה יהודי, וראה היהודיים ודתם - הרי הוא כאנוס, שהרי גידלוהו על טעותם.  כך אלו האוחזים בדרכי אבותיהם שתעו.  לפיכך ראוי להחזירן בתשובה, ולמשוך אותם בדרכי שלום, עד שיחזרו לאיתן התורה".

במקום זה לא פוסק הרמב"ם שאנשים אלו פטורים מקרבן. אדרבא הוא קובע שהם בגדר 'תינוקות שנשבו', וככאלו כבר פסק בהלכות שגגות שחייבים בקרבן. אלא שהמקרה שלהם שונה מתינוק שנשבה. כאשר 'תינוק שנשבה' מתוודע לאמת, הוא חוזר בו מדרכו הרעה. לא כך אצל הקראים. הם ממשיכים בדרכם על אף שהם שמעו כבר על היהדות האמתית. הסיבה שהם עושים זאת כי הם אנוסים למעשיהם הרעים מתוך הרגל.
 לא מדובר כאן על אונס הלכתי אלא סיבה לעובדה שלמרות שגילו את היהדות הם אינם שבים אליה.

בנוסף לפסיקותיו אלו, כתב הרמב"ם תשובות הלכתיות העוסקות בעניין הקראים ומהן ניתן ללמוד גם על תקופתנו. הרמב"ם עסק בשאלה האם הקראים יכולים להשלים מניין. בתשובה זו קובע הרמב"ם דבר עקרוני שעל פיו ניתן להבין את כל פסיקותיו, וכן לעשות השלכה לימנו (סי' רסה במהדורת בלאו עמ' תריא; מהדורת שילת עמ' תריא): "שאלה: ויורינו בדבר אלה האנשים הנקראים קראים, אם הם באים למושב או לבית מדרש או לבית הכנסת ואין באים עמם אלא פחות מעשרה מן הרבנים, המאמינים בתורה שבכתב ושבעל פה, אשר אלה הקראים כופרים בה כפי שזה מפורסם ואינם מאמינים בקבלה, אלא מחזיקים בחיצוניותו של המקרא עם פירושיהם. האם, כשבאים מן הרבנים תשעה אנשים ואינם יכולים להשלים המנין, ישלימו באחד מן הקראין את העשרה להתפלל בציבור או לזולתו מן הענינים, שאין מקיימין מצוותם אלא בעשרה, אם לאו? יבאר לנו באר היטב. וכן אם באו ששה או חמשה רבנים, הישלימו את העשרה באלה הקראים אם לאו? וכן יבאר לנו, המותר באחד מהם הזימון? וכן יבאר לנו מה חייב שליח ציבור שחטא ועבר לפני התיבה במעמדם, כשהם משלימים העשרה, אם זה אסור? וכן יבאר לנו העניינים, שבהם נחלקים הקראים מן הרבנים, ושכרו כפול מן השמים. 

התשובה: אסור להשלים בהם מנין, לא עשרה ולא שלשה, משום שאינם מודים בחיוב זה (הדבר). והעיקר בזה אומרם בעירוב 'או ביד מי שאינו מודה בעירוב אינו עירוב'. וכל דבר, שמאמינים בחיובו ובחלותו, רשאים אנו להצטרף אליהם בו, וכל מה שאין מאמינים בחיובו ובחלותו, אסורים שיצטרפו בו. וידוע שאינם מאמינים בחיוב הקדושה ולא בחיוב הזימון, ואינם משגיחים במנין עשרה ולא במנין שלשה. ומאחר שאינם מודים בחוקים אלו, אסור לעשות זאת עמהם ולהשלים המנין בהם, אחרת סומכין בדבר על מי שאינו מאמין בו. ומי שעבר לפני התיבה במעמדם, מתרים בו ומונעין אותו מזה, ותו לא. וכתב משה".

למעשה הרמב"ם קובע כי יהודי המקפיד על אחת מהמצוות, אף על פי שהוא מומר למצווה אחרת הוא נאמן באותה מצווה שהוא מחזיק בה. אין חילוק באיזו מצווה הוא מומר שהרי הקראים היו מחללי חג ושבת. למעשה דין יהודי זה ככותי קודם הגזרה.
 אם כן, יהודי מומר נאמן בכל מצווה שהוא מקפיד עליה. נדגים את הדברים בכמה מקרים פרטיים:

צירוף למניין

לעיתים קורה שנאספים לתפילה ומתברר כי יש רק מניין מצומצם, וחלק מהעשרה הם אנשים שאינם שומרי שבת. אם אותם אנשים באו לתפילה מיוזמתם, או שנענו בשמחה לקריאה להצטרף למניין- הרי יכולים להיכלל בעשרה והם נחשבים ציבור שניתן לומר בו קדיש וקדושה.

אין לסמוך למניין עשרה אנשים שהובאו בעל כורכם (מלחץ המפקד בצבא, או המנהל בעבודה) שהרי אין לנו ודאות שהם אכן מודים בחובת מניין ושאר תקנות חז"ל שבתפילה.

עליה לתורה

משפחות רבות מבקשות לחגוג את הכניסה לגיל מצוות בבית הכנסת, וכחלק מהאירוע, בנוסף לעלית מפטיר של חתן הבר-מצווה, גם האבא והסבים מבקשים לעלות לתורה. יתכן כי אנשים אלו אינם שומרי שבת, ואף לחגיגת הבר-מצווה עצמה הם הגיעו תוך כדי חילול שבת.

נראה שאם מבררים שהם מבינים את המשמעות של העלייה לתורה, וברכות התורה, אין כל מניעה להעלות אותם. אדרבא, נראה שיש מעלה לעשות כן, שבכך יש סיכוי שיתקרבו לתורה, ויראו דוגמה לחתן הבר-מצווה שגם הם לוקחים חלק פעיל.

יין שנגע בו מחלל שבת

בעל הלכות גדולות (הל' שחיטת חולין דף קכו, ד) כתב שאיסור סתם יינם שייך גם ביהודי המומר לחלל שבת, והדברים נפסקו על ידי השו"ע יו"ד קכד, ח. איסור זה מקורו בקנס ומשום כך כתב החתם סופר (יו"ד סי' קכ) שאין להחמיר כל כך בזה. כמו כן אם החילול שבת אין משמעותו ככפירה בבורא עולם, אלא מדובר ביהודי המקדש את השבת אך מחללה שלא על מנת להכעיס, הרי הוא נאמן ואינו חשוד בלנסך.
מכל מקום אין לאסור את שיירי היין שנותרו בבקבוק לאחר מזיגתו. גם אילו נגע גוי בבקבוק זה היה היין מותר כיוון שזוהי נגיעה על ידי דבר אחר. לא יהיה יין שנגע בו מחלל שבת חמור מיין שנגע בו ישמעאלי.

יש להביא בחשבון את השנאה והפרוד העלולים להיווצר במקרה שנחמיר בדין יין שנגע בו מחלל שבת. אומנם זו קולא בעניין היין, אך מצד שני זו חומרא מצד מצוות אהבת ישראל.

היחס למחלל שבת ולמי שמתחתן עם אינו יהודי

על פי העיקרון שהעלנו- שכל יהודי ואפילו מומר, נאמן על מצווה שהוא מקפיד, ניתן להשליך על העברות הנפוצות לדאבוננו בארץ ישראל ובעולם: חילול שבת ונישואי תערובת.

בסוף אגרת השמד כתב הרמב"ם על מחללי שבת: "אינו ראוי להרחיק מחללי שבתות ולמאוס אותם, אלא מקרבם ומזרזם לעשיית המצות. וכבר פירשו רז"ל, שהפושע אם פשע ברצונו כשיבוא לבית הכנסת להתפלל מקבלים אותו, ואין נוהגים בו מנהג בזיון. וסמכו על זה מדברי שלמה ע"ה 'אל יבוזו לגנב כי יגנוב למלא' וגו' (משלי ו, ל), אל יבוזו לפושעי ישראל שהן באין בסתר לגנוב מצות".
 למרות שמחלל שבת מוגדר כמומר ויש דברים שהוא שווה בהם לגוי, ביחס לתפילה ולמנהגי בית הכנסת מקבלים אותו כיהודי רגיל מפני שאינו מומר על מצוות אלו, ואף יש לו שכר עליהן אם קיימן.

הוא הדין ביחס ליהודים החיים בחו"ל אך נישאים בנישואי תערובת. נישואין בין יהודים לנכרים אין להם תוקף בהלכה היהודית, ראה רמב"ם אישות ד, טו. ברם גם במקרה קיצוני של נישואים כאלו, דינו של יהודי מומר לעניין נישואין הוא כדין יהודי גמור. הסיבה לדבר היא בגלל שאין אדם יכול למחות את יהדותו, וגם בשעה שהוא ממיר את דתו הוא יהודי וכל חובות התורה עליו.
נשואי תערובת הם בכלל איסורי עריות. על נשואי תערובת כותב הרמב"ם דברים אלה: "עוון זה, אף על פי שאין בו מיתת בית דין, אל יהי קל בעיניך, שיש בו הפסד שאין בכל העריות כמותו. שהבן מן הערווה בנו הוא לכל דבר, ובכלל ישראל נחשב, אף על פי שהוא ממזר. והבן מן הנכרית אינו בנו, שנאמר 'כי יסיר את בנך מאחרי' (דברים ז, ד) - מסיר אותו מלהיות אחרי ה'. ודבר זה גורם להידבק בעבודה זרה שהבדילנו הקב"ה מהם, ולשוב מאחרי ה' ולמעול בו" (איסורי ביאה יב, ח-ט).
למעשה יש להשוות את ההתיחסות לאנשים אלו כאל חברי הקהילה שאינם מקפידים על כל המצוות. פשוט שכל יהודי חובש כיפה וחבר בקהילה נחשב בעיננו כדתי, גם אם אינו מקפיד על כל המצוות. כך יש לראות כל יהודי כדתי, אך ברמת דתיות נמוכה יותר.

לפני עור מול דרכי שלום

אזהרת 'לפני עור' אוסרת עלינו להכשיל בן נח בדברים האסורים עליו, כמו שנאסר עלינו להכשיל ישראל (פסחים כב, ב). כל סיוע, ואפילו בדברים, בשעת מעשה העבירה. ברם יש הבדל בין שעת מעשה העבירה לבין סיוע מועט לפני שנעשית העבירה, ועדיין יש אפשרות לתלות שמא לא יעבור, ואין צריך לומר שמותר אחרי שכבר נגמר מעשה העבירה.
מהמשנה בגיטין ה, ט והגמרא בחולין קז, ב אנו למדים שמקום שעדיין אין העבירה מתבצעת, ויש ספק כלשהו שמא לא תהיה עבירה כלל, גם כן צריך לחשוש לסיוע לעברה. אולם מפני דרכי שלום התירו בכגון זה, הואיל ולא יצאנו מן הספק שמא לצרכי היתר הוא רוצה. כמו כן מדובר רק באופן שאין לחוש שמי שאנו משתמטים מלסייע לו חושד שאנו עושים זאת כוונה. אבל אם יש מקום לחדש כזה, הרי צריך להיזהר שיהיה נקי מה' ומישראל. מעתה נמצא שמקרה שאנו מתלבטים האם לכבד חשוד שאינו מברך באוכל: מצד אחד יש ספק 'לפני עור' אם יגיש לו לאכול – שמא לא יברך; אך מצד שני אם לא יגיש לו יש ספק 'לפני עור' שמא השני יחשדהו ומכשילו בלאווין חמורים של נקימה ונטירה. מעתה, ודאי יש לעשות למען דרכי השלום, שהרי דרכי שלום דוחה ספר 'לפני עור' אפילו שאין כנגדו כלום. למעשה ראוי כאשר מגיש אוכל לפני עם הארץ, שאף הוא יקח לעצמו ויברך בקול רם, ובזה מוציא גם את המקבל ידי חובה שהרי שומע כעונה.

על פי הנ"ל נראה לפשוט גם שאלה אחרת השכיחה מאוד בעווה"ר. בכמה קהילות משתדלים לארגן פעילויות שונות בליל שבת – תפילה, סעודת שבת, שיעורים – לציבור שאינו יודע כלום על תורה ומצוות. המטרה היא שיכירו קצת מושגים באמונה ויחוו חווית שלחן שבת. אולם דא עקא, שאם מפרסמים פעילות כזאת, יבואו כאלה שאי אפשר להם להגיע ברגל ויחזרו לביתם בשבת ברכב. פשוט הוא שצריך להכין להם מקום לשהות שם משך כל השבת בקרבת מקום הפעילות. אולם בכל זאת, יתכן שיהיו כאלה שלא ירצו להתאכסן למשך השבת, נמצא שאם מזמינים את הקהל הרחב, יתכן שיש שיכשלו בחזרתם הביתה בשבת עצמה. אולם לפי מה שנתבאר
 אין לאסור דבר כזה, שהרי בשעת ההזמנה וגם בשעת הפעילות הדבר עדיין בספק. הואיל ועצם הפעילות היא דבר מצוה – הרי שאין לחוש למכשול.
למשכם בדברי שלום

ברם, אין אנו יכולים לצאת ידי חובה על ידי זה שנקבל את התועים בבואם לבית הכנסת. עיקר המשימה היא למשכם לאיתן התורה, ואיך עושים את זה?
 

בהרבה בחינות מקבילה תקופתנו לזו של שיבת ציון בימי עזרא ונחמיה. איך טיפלו אנשי הכנסת הגדולה בכל אותם הצעירים שנולדו מנישואי התערובת, ולא ידעו ביהדות בין ימינם לשמאלם (ראה נחמיה יג, כג-כד)? מפעל חינוכי אדיר יצרו חכמים כדי לקרב את הרחוקים. כל תקנת התפילות, ברכות ולמעשה כל הסידור נוצר עבור אותם בני מתבוללים שבכך יכירו את עיקרי האמונה וערכי התורה.
 כל המאמצים צריכים להתמקד בחינוך לילדים ולמבוגרים, ואפילו לרחוקים ביותר. אסור להיגרר אחרי טענות שווא, שהרי צריך הרבה כוחות להשקיע בחינוכם של הקרובים, והחיפוש אחרי הרחוקים לכאורה יבוא בהכרח על חשבונם של הקרובים. גם כאשר תקנו סדר התפילות והברכות וחייבו בהם את הכל, היו כאלה שמקום היה ביכולתם מידי פעם לחדש דברים ולכוון כוונות נשגבות, אך כאשר קבעו מניין התפילות וסדר הברכות – נעשתה תפילתן הרבה פעמים קבע ולא תחנונים לפני המקום, ואף על פי כן טובת הכלל היא המכריעה.

בנספח למאמר נביא כמה עצות מעשיות, לרבני הארץ ולרבני חו"ל, לפעילויות היכולות לקרב את הרחוקים.

למעשה בדורנו יש הבדל גדול ממה שאנו מכירים בדיוני הראשונים על היחס הנכון למומר. יש להבחין בין עבריינות שאינה נובעת ממרי, כי אם מחוסר ידע ומבערות שהפכו להיות הרגל. במקרה כזה הודעה בעלמא אינה מספיקה להחזיר את האדם למוטב. נראה שהכלל "מוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידין" שייך בדורנו אף ביחס לדברים המפורשים בתורה.
 כלל זה נאמר ביחס לתוספת עינוי של יום הכיפורים. כאשר עם ישראל שומר על יום הכיפורים, אזי זירוז על תוספת העינוי מגבירה את המודעות לקדושת החג ולמועדים בכלל. דבר זה משתנה לפי המקום והזמן והעניינים הפרטיים. יתכן שכדי לתקן את המצב בעניין תוספת יום הכיפורים, יש להגביר את המודעות לחג עצמו ומתוך כך תגבר הנכונות להקפיד בקיום על פרטי הלכות היום הקדוש. אז תהיה השעה ראויה גם להודיע להם דין תוספת עינוי. אך כל עוד שלא נעשתה ההכנה החינוכית המתאימה, תוכחה על איסור פרטי זה לא תועיל, אלא להפך תגרום לעבירה בזדון.
בזמנים שונים ובמקומות שונים יש רמת מודעות שונה למצוות שונות ולאיסורים פרטיים, ובכל מקרה יש להתאים את החינוך הנדרש והתוכחה לפי התנאים והנסיבות.

סיכום ומסקנות

בספרות השו"ת נידונה בהרחבה היחס הנכון לאלו שאינן שומרי תורה ומצוות. הראנו כי שאלה זו מקורה בדיון על תינוק שנשבה בין הגויים, ודינו של אדם העובר עברה כי הוא טוען שהדבר מותר. חז"ל הקפידו ביחס לחילול שבת יותר משאר המצוות ואף השוו את המומר לשבת למומר לעבודה זרה ביחס לכמה מצוות אך שוויון זה אינו גורף בכל התורה, ושייך רק במצוות שחז"ל כתבו כך באופן מפורש.

חילוניים של ימינו נידונים כשוגגים מבחינת ההלכה, וכאנוסים מבחינה המעשה. ההשלכה הדינית לדבר היא שאם יש מצוות שהם אינם מאמינים בהן, הם אינם יכולים להצטרף בקיומן. מכלל לאו אתה שומע הן - אם יש מצוות שהם שומרים, אזי הם נאמנים בהן אף על פי שהם מחללי שבת או אפילו התחתנו עם בני דת אחרת. המשמעות המעשית של הדבר היא שאם יהודי המחלל שבת מבקש להצטרף לתפילה הוא רשאי וניתן לסמוך עליו לצירוף למניין. כמו כן אם מגיעה משפחה ומבקשת לחגוג בר-מצווה לילד, אף שהם מחללי שבת יש לאפשר להם לעלות לתורה, ובלבד שיוסבר להם קודם עניין הברכה בתורה ושיהיה ברור שהם מאמינים במצווה זו. כמו כן יין שנגע בו מחלל שבת אינו יין נסך. מעבר לכך עלינו לצאת מגבולות הקהילה ובית הנכסת אל הציבור הרחב ולהציע לו מהדברים הטובים שיש לנו, ובכך למושכם ליהדות בדרכי שלום.

מה רב טוב הצפון לצדיקים שיודעים להתאים מעשיהם לפי המקום והזמן. וכבר ציוונו חז"ל לאהוב את הבריות ולקרבן לתורה, ואלו הן דרכיו יתעלה כמו שבאר הרמב"ם באגרת תימן: "בשרנו והאמיץ אותנו יתברך שמו, שנמנע אצלו למאוס אותנו בכללנו, ואף על פי שנכעיסהו ונעבור על מצוותיו. שכן כתוב 'כה אמר ה' אם ימדו שמים מלמעלה ויחקרו מוסדי הארץ למטה גם אני אמאס בכל זרע ישראל על כל אשר עשו נאם ה' ' (ישעיהו לא, לז)".

נספח א: הצעת פעילות לקירוב רחוקים לרבני ארץ ישראל

במאמר הצגנו שתי דרכי התמודדות עם המתייחסים לעם ישראל שגדלו וחונכו ללא תורה וללא מצוות. הראשונה, כיצד יש לנהוג עימם כאשר הם מגיעים לשערי בית הכנסת. ברם, אין אנו יכולים לצאת ידי חובה בהמתנה עד שהם יבואו למגרשו של הרב. עיקר המשימה היא למשכם לאיתן התורה, ואיך עושים את זה?

בנספח זה נציע כמה פעילויות לרבני ארץ ישראל. 
1. פעילות במחלקת החינוך בעירייה/מועצה מקומית

בכל רשות מוניציפאלית יש מחלקת חינוך המאגדת בתוכה את כל בתי הספר במצויים ברשותה. אנשי החינוך פתוחים לשמוע ולקבל רעיונות אמת, וחשוב ליצור קשר אישי עם מנהלי בתי הספר דרך האחראי על מחלקת החינוך. בדרך כלל מתקיימים מפגשים תקופתיים של המנהלים, ויש מקום להיות חלק ממפגשים אלו. דרך הקשר האישי שנוצר ניתן לעזור למנהלי בתי הספר להכניס תוכניות המתאימות להם, וללוות באופן פעיל תוכניות אלו. כדוגמאות ניתן לציין את הפעילות של "מבראשית" לחינוך הממלכתי (הורים וילדים לומדים סביב פרשת השבוע); תוכנית יֵרַח; תוכניות בר/בת מצווה.

בנוסף בכל רשות מקומית יש תוכנית חוגים מגוונת. אין כל סיבה שלא להציע מתוך מבחר החוגים, גם חוגים בעלי גוון יהודי-תורני, שיהיו מיועדים לכלל הציבור. אם החוג יהיה ברמה גבוהה ויקבל המלצות טובות, הורים וילדים יבקשו להירשם אליו. חוגים כדוגמת ארון הספרים היהודי; דילמות חינוכיות לאור היהדות; תלמוד למתחילים יכולים להתאים למבוגרים, וכן חוגים לטעמי המקרא; סיפורי חז"ל; אומנות עם מוטיבים יהודיים יתאימו לילדים מכל הסוגים.

2. פעילות במחלקת נוער בעירייה/מועצה מקומית
בכל רשות מוניציפאלית יש מחלקה המרכזת את פעילות הנוער (תנועות נוער וקבוצות נוער מקומיות). מחלקה זו אחראית על תקצוב התנועות, הכשרת מדריכים צעירים, ויזום פעילות בעיקר בחופשים. נוער הוא כוח עבודה גדול מאוד, שמעוניין להענות לאתגרים אם הוא מזהה שהם מגיעים ממקור פנימי אמיתי. בכל אזור בארץ יש מחלקת רווחה שמשוועת לידים עובדות. צהרונים לילדים עם בעיות בבית, בתי קשישים, בתי חולים, ועוד מצויים בכל מקום. ניתן לקבוע במהלך שנת הלימודים פעילות בעלת מינון נמוך (אחת לחודש) רק על מנת לשמר את הקשר, אך בחופש הגדול לעשות "שבוע עבודה" בהם בני הנוער עובדים מלאים באירגונים אלה.

ניתן אף ליזום החלפת משלחות נוער בין מקומות שונים, כך שהמתנדבים ירגישו שהם עובדים באמת מחוץ לבית. לדוגמה- גני תקווה מחליפה בני נוער עם טלמון ומודיעין. בני הנוער בטלמון ומודיעין מגיעים לפעול בגני תקווה, והנוער של גני תקווה נוסע למודיעין. הקשר בין הנוער הדתי של טלמון והנוער שאינו דתי בגני תקווה הוא קשר חזק וטוב, המוביל למפגשים הדדים במהלך השנה כולה.

3. קשר אישי עם ראש העירייה/מועצה מקומית
ייחדו של הרב הפועל מול קהילתו הוא הבנת הצרכים הקיימים בסביבתו הקרובה, והכרה טובה של הכוחות המניעים והמעכבים. בניגוד לפעילות הארצית שבה נדרשים קשרים עם אנשים רבי השפעה וכוח על מנת ליזום מהלך משמעותי, באזור המגורים, ואפילו בערים הגדולות, רוב היוזמות הן של איש אחד- ראש המועצה. ברצותו מקרב וברצותו מרחק. חשוב מאוד לבנות קשר אישי וטוב עם ראש המועצה, קשר שלא יהיה תלוי בשיוך מפלגתי/פוליטי אלא מהותי ברצון כן לפעול לטובת כל תושבי המועצה. רוב ראשי הרשויות יעזרו כאשר יבינו שאין בפעילות זו בכדי לאיים על מעמדם, ואדרבא יש סיכוי שפעילות כזו תציג אותם באור חיובי בעיני תושביהם.
4. אירועים המוניים בסיס חגי ישראל
עם ישראל צמא לקשר עם היהדות. רוב העם יודע שהוא יהודי, אך קשה לו מאוד להביא ידיעה זו לידי ביטוי מעשי בגלל החילון הגדול שחִלחל בעם. פעילויות המוניות, ובעיקר תפילות סביב חגים, יכולים למלא חוסר שקיים היום. בית תפילה במקום שאינו בית כנסת, כגון מתנ"ס, אולם ספורט, בית ספר ממלכתי, ימשוך המונים לפעילות, כאשר הם לא יחששו שמטרת הפעילות להחזיר אותם בתשובה ולשנות את אורחות חייהם שהם רגילים להם. תפילות המוניות בימים נוראים בחודש תשרי (ראש השנה, יום כיפור ושמחת תורה), קריאת מגילת אסתר בערב פורים, ואוהלי זיכרון והדברות בתחילת חודש אייר כבר הפכו לנוף קבוע בהרבה מקומות. ראוי להוסיף לכך קבלות שבת אחת לחודש, סביב החג שיחול באותו החודש: כסלו, טבת- חנוכה; שבט- ט"ו בשבט; ניסן- פסח; סיון- שבועות. בתקופת הקיץ קשה לארגן אירועים גדולים, ורק אם יש קבוצה של אנשים קבועים שמגיעים לפעילות מומלץ להמשיך זאת גם בתמוז-אב.
נספח ב: הצעת פעילות לקירוב רחוקים לרבני הגולה

1. פעילויות לתגבור חינוך יהודי בתפוצות
ההתבוללות היא האויב הראשי לקיומו של העם היהודי. מספר היהודים אינו עולה, ואחוז היהודים בעולם פוחת והולך.
 הנתונים מלמדים על קשר ברור בין שיעור נישואי התערובת לשיעור ההשתתפות בבתי ספר יהודיים יומיים: ככל שיותר ילדים לומדים בחינוך יהודי, כך פוחתים נישואי התערובת.
 על הרב בקהילתו להשתדל לקרב, וגם את הרחוקים ביותר, לכל עניין שיש בו חינוך יהודי. ככל שיגבר כוח חינוך זה, כך יתמעטו נישואי התערובת.

2. חיזוק הזהות היהודית וההמשכיות היהודית בתפוצות
הרב בתפוצות יכול לעשות שימוש בכלים מגוונים של תקשוב לשם השגת היעדים הבאים: בניית גשרים בין יהודי התפוצות לבין מדינת ישראל;  חיזוק הזהות היהודית וההמשכיות היהודית בתפוצות ובישראל; עידוד ההכרה במרכזיותה של מדינת ישראל בתודעתו של העם היהודי; עידוד תקשורת בין יהודים בתוך הקהילות השונות, ובין קהילות יהודיות שונות בעולם.
בכל אחד מן היעדים האמורים הרב יכול לשקוד על שורה של פרויקטים אשר יכולים להביא להשגת היעד. בין הפרויקטים ניתן למנות פרויקטים בתחום של פעילות משותפת בנושאי תרבות יהודית וישראלית; פרויקטים לפיתוח קשרים ברמה האישית; פרויקטים לפעילות כלכלית משותפת; פרויקטים לפיתוח מערכות מידע בתחומי היהדות; פיתוח אוניברסיטה פתוחה לעם היהודי; פרויקטים להנחלת השפה העברית; פרויקטים לעידוד עלייה לישראל; פרויקטים לפיתוח מערכות מידע על ישראל, ופרויקטים לעידוד תיירות וביקורים בישראל.
� ראה שו"ת בנין ציון החדשות סימן כג; שו"ת מלמד להועיל חלק א או"ח סימן כט; שו"ת היכל יצחק או"ח סימן ב; שו"ת אגרות משה חלק או"ח א סימן כג; שם או"ח ב סימן יט; שם או"ח ג סימן יב; תשובות מהר"י אסאד חיו"ד סימן נ; שו"ת חלקת יעקב או"ח סימן כז; שו"ת שבט הלוי ח"ז סי' יט; באר משה ח"ה סי' צ; שואלין ודורשין (אליהו שלזינגר) ח"ג סי' ב והביא שם בסי' ג תשובה נוספת של הרב ואזנר בעל שבט הלוי ובסי' ד את תשובתו של ר' נתן געשטעטנער; שו"ת חכם צבי סי' לח; שו"ת קרן לדוד או"ח סי' לא; שו"ת צבי תפארת סי' לט; שו"ת חתן סופר סי' כח; שו"ת לבוש מרדכי קמא או"ח סי' קיא; שו"ת רבבות אפרים חלק ז סי' תב; שו"ת ישכיל עבדי חלק ח סי' יט; כף החיים תחילת פרק ב; שו"ת איברא לרב הנקין חלק ב סי' ח; חזון איש יו"ד סי' א-ב; בני בנים חלק ב סי' ט; מלכי בקדש חלק ב עמ' 113-110; אגרות הראי"ה חלק א עמודים קא, קע-קעא; הרב שלמה גורן עטורי כהנים גליון 110 ניסן תשנ"ד; תשובת הרב יהודה עמיטל בדף קשר לתלמידי ישיבת הר עציון הנמצאים בצבא מתאריך יג שבט תשנ"ה, גליון מספר 477; מלומדי מלחמה סי' ד.


� היחס כלפי החילוניים נידון בהרבה מאמרים בקבצי תחומין ראה במפתח בכרך כ (תש"ס) עמ' 510 תחת הכותרת יחסי דתיים-חילוניים, וראה מה שאני כתבתי בתחומין כו (תשס"ו), צירוף מחלל שבת למניין והעלאתו לתורה, עמ' 304-293. על גישה הלכתית חדשה כלפי החילוניים ראה הרב יהודה עמיטל, מעמדו של היהודי החילוני בימינו מבחינה תורנית-הלכתית, בתוך הקובץ ממלכת כהנים וגוי קדוש, ירושלים תשנ"ז עמ' 343-332; וכן מאמר שפוסם באקדמות י (תשס"א) עמ' 266-225. 


� יש צורך בשילוב של עבודה ממשית וזרות. ראה מה שכתבתי בעניין עם גיל נדל בתחומין כב (תשס"ב) האם הנוצרים בימנו עובדי עבודה זרה?, עמ' 78-68.


� יש לציין כי הגמרא בעצמה איננה מנמקת את ההלכה בצורה זו אלא מביאה דרשה הפוטרת מקרבן. כמו כן תוס' על אתר חולקים על רש"י. אנו הבאנו את דברי רש"י על מנת לחבר לסוגיה אחרת בעניין והיא 'האומר מותר'. ראה את הסברו של הרב אברהם וסרמן, תינוק שנשבה, צוהר ד תשס"א עמ' 41-31.


� ביחס לשיטת הרמב"ם בעניין ראו בהרחבה במאמרי בתחומין כו (לעיל הערה � NOTEREF _Ref106298033 \h ��2�).


� על גישת הרמב"ם לקראים ראה את דבריו של הפרופ' יעקב בלידשטיין, הגישה לקראים במשנת הרמב"ם, תחומין ח (תשמ"ז) עמ' 510-501 ; דניאל לסקר, השפעת הקראות על הרמב"ם, ספונות ה [כ] (תשנ"א) עמ' 161-145.


� ההרגל הוא אחד מהדברים המכריעים את התנהגותו של האדם. במדע המודרני עובדה זו ידועה, אך כבר הרמב"ם הדגיש אותה בכמה מקומות, ראה מורה הנבוכים א, לא: "ההרגל והחינוך, כי לאדם יש בטבעו אהבה ונטייה אל מה שהוא מורגל אליו; עד שאתה רואה את בני המדבר כפי שהם פרועים, נעדרי תענוגות ולחמם צר, סולדים מן הערים ואינם נהנים מהנאותיהן... כן קורה לאדם שיאהב את הדעות שהוא מורגל אצלן ונתחנך עליהן, ויגן עליהן, וירגיש זרות כלפי דעות אחרות ודחייה מפניהן. גם בשל הסיבה הזאת עיוור האדם מלהשיג את האמיתות והוא נוטה אל מה שהוא מורגל אליו".


� הכותים קודם גזרה היו נאמנים על כל דבר שהם הקפידו עליו. ראה מה שכתבנו בהרחבה בעניין כותים בפירוש הרמב"ם למסכת ברכות – מהדורה מבוארת (מעליות תשס"ד) ח, ח עמ' שנא-שסב.


� יש לצרף לכאן שרבים מהיינות שאנו משתמשים בהם הם יינות מפוסטרים, שדינם כיין מבושל שעליו לא נגזרה הגזירה. ראה בהרחבה במאמרו של הרב אברהם וסרמן, תחומין יט (תשנ"ט) עמ' 314-309.


� בודאי, שאסור להכשיל יהודים אלו באיסורים, ואם ח"ו עשה זאת עובר עליהם בלאו דאוריתא של 'לפני עור', ולא כמו שכתב הרב ד"ר מיכאל אברהם, בעניין הכשלת חילוני בעברה, צהר כה עמ' 20-9, ראה מה שכתבתי בצהר כו (תשס"ו), כל ישראל ערבים זה בזה - על מצווה ועבירה של יהודי לא-דתי, עמ' 158-151; ושם חוברת כז.


� בנקודה זו טמון הכשל של פרופ' נדב שנרב, שמדמה את אלו שאינם חברים בקהילה אך באים לחגוג ארועים כבר מצווה "כמדורת שבט" אלילית (הדת והלאומיות: מבט על הפן ה"שבטי" והפן ההלכתי של הזהות היהודית, צהר כה [תשס"ו] עמ' 88-81). יש לדמות את כל היהודים כאל חיילים בצה"ל. יש כאלו המתנדבים ליחידה קרבית; יש כאלו המורידים פרופיל בדרכים לא כשרות ומשרתים ביחידה עורפית; יש כאלו ששומרים כמו שצריך; יש כאלו ששוברים שמירה; אך כולם חיילים. כל כולם יהודים ברמת דתיות שונה.


� וראה בהרחבה מרובה, בתשובתו של מו"ר הרב נחום אליעזר רבינוביץ, מלומדי מלחמה (מעליות תשנ"ג), בחלק הערבות בצבא עמ' 67-40.


� ככל מגמת מאמר זה, אין כוונתי להחזירם בתשובה במובן המקובל היום, אלא להביאם ליסוד זהותם היהודית. על תנועת התשובה הציונית ראה בהרחבה בפולמוס שהתקיים על גבי גליונות צהר ט-י (תשס"ב).


� ראה בהרחבה במלומדי מלחמה למו"ר הרב נחום אליעזר רבינוביץ, בפרק הערבות בצבא עמ' 67-61.


� על הכלל "מוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידין" בזמן הזה, ראה דברי הרב יהודה הרצל הנקין, תחומין ב (תשמ"א) עמ' 280-272.


� מחקר שפירסם "המכון לתכנון מדיניות העם היהודי", גוף מחקרי שהקימה הסוכנות היהודית, ואשר חלקים ממנו פורסמו בעתון הארץ 24.3.06, מגלה כי מספר היהודים גדל ב-2% בלבד מאז 1970 בעוד שאוכלוסיית העולם גדלה ב-70%.


� המדינות בהן מועטים נישואי התערובת הן המובילות בתחום החינוך היהודי: דרום אפריקה ומקסיקו (85% מהילדים היהודים לומדים בחינוך יהודי), בריטניה (67%), אוסטרליה (65%), ארגנטינה (60%), קנדה (55%) וארה"ב (29%). רוסיה ואוקראינה בהן אחוז נישואי התערובת הגבוהים ביותר, אחוז הילדים הלומדים בבתי ספר יהודיים הוא כ-15%.
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